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V. Der altere Hinduismus — A. Gott und Géotter

in die Zeit von etwa 600 bis etwa 800 fillt. Es handelt sich um eine mehr syste-

matische Form von Vorstellungen, die im Epos in visiondrer Weise verkiindigt
werden. Die sehr umfangreiche und noch nicht erschopfend erforschte Literatur

dieser Richtung (die Pificaratra-Samhitis) enthilt u. 2. Mitteilungen dber
Tempel- und Bilderdienst, Feste, Zeremonien und Observanzen, Ontologie,
Dharma, Bhakti, Yoga, Erlosung und Mantraiastra (d. h. eine Art okkulter
Sprachwissenschaft, welche den geheimen Sinn von Formeln usw. studiert, um
iiber die sich in denselben manifestierenden Potenzen Gewalt zu haben). Nach
dem - Paficaritra 'ist das eigentliche ‘Wesen Brahmans nur:,Allwissenheit’

{}7iana) und absolutes Bewuftsein. Zum Jiiina gehéren fiinf Eigenschaften:

schipferische Macht, die es Brahman ermdglicht, Causa materialis des Uni-
versums zu werden (Sakti); dic unabhingige, spontane Macht zam Handeln

(Aifvarya); unermiidliche Kraft zum Stiitzen der Welt (Bala); das Vermdgen, -

sich nicht zu Zndern, obgleich es Causa materialis ist (Uirya), Prestige und
Autarkie, durch die Brahman ohne Hilfe das Universum hervorbringt (Tejas).
Diese finf machen mit dem Jiiana die sechs ,Eigenschaften* (Gunas) aus, die
einerseits den Kérper Vasudevas (d. h.' des persdnlichen Gottes) bilden, an-
dererseits Instrumente des schopferischen Handelns sind. Aus den Gunas ent-
springen paarweise die drei geistigen Formen reiner, d. h. nicht mit Karman

behafteter Schépfung, die dic Namen der nichsten Verwandten Visnus tragen

Daran schliefit sich die anderweitig zu behandelnde Uyiike-Lehre an.
- Es ist nicht ausgesdilossen, daf es bereits vor den altesten Erwahnungen der
Pificaritra-Lehren® im Nariyanlya — schon dieses lehrt den Hauptsatz iiber

di¢ Vyiihas — Paficaratra-Schriften gegeben hat. Thr Ursprung liegt im Dun- .

keln, geographisch wahrsd1e1n11d1 im Norden D:c Lchrc zclgt schon im Mbh
starken Samkhya Einflufl.. SR
'So macht der im epischen Zeltalter su:h umﬁz:crende, aus mehrcren Wur-

zcln — was nicht besagen soll: organisierten Religionen — entsprossene hin- -~
duistische Visnuismus im Mbh. sich bald sehr deutlich, bald in kaum wahr-

nehmbarer Weise bemerkbar. Es ist schwierig, ihn zu isolieren, nicht selten

sogar unméglich, sein Fehlen wahrscheinlich zu machen. Angesichts der hier

besonders handgreiflichen indischen Neigungen zu Absorption, Assimilation
und Identifikation von Kultformen, mythologischen Vorstellungen und theo-
logischen Konzeptionen sind Versuche, die verschiedenen Elemente genau zu
sondern oder sogar zu bestimmen, wo die Grenzen des Visnu-Komplexes
liegen, cin oft heikles Unternehmen. Immerhin ist Visnu — wenn er auch als
solcher in mythologischer Hinsicht nicht besonders hervortritt — im Mbh. eine

lebendlge rehglose Realitat, Triger eines ganzen Komplexcs von' mytho—‘ :

60 Der Sinn des Wortes Pancaratra (,,dle Lehre der fiinf Nadltc') ist unsmhcr. er
-mag auf das funfnadntlge Opfer zuriickgehen, durch weldhes Visnu die Ganzheit

wurdc. oder mit Gottes fiinffacher Selbstmanifestation in B:zlehung stehen (Schra~
der, a.a.0, 24) : .

248

.. 8. Vispu und seine Avatdras’’

logischen und legendarischen Vorstellungen und religidsen Uberzeugungen.

Er ist gewissermaflen der Ausdruck der Einheit und Ganzheit, nach denen -

Indien von sehr frithen Zeiten an suchte. Schon in der cpischen Periode ent-
widkelte sich in Zusammenhang damit eine Dogmatik um seine Person, die,
gleich unbestimmt wie die Philosopheme des Epos im allgemeinen, von ver-
schiedenen Standpunkten ausgeht und nicht abgeneigt ist, diese miteinander

zu verschmelzen, Er wohnt als ewiger Begleiter im verborgenen ewigen Kern -
jedes Wesens, ohne jedodh seine Einheit und Ganzheit zu vcrhcrcn und ohne )

von dem Handeln der Wesen beriihrt zu werden. -,
., Seine viclen Namen (Mbh. 13, 135) driicken die zahlrcu:hcn Aspekte seines

Wesens aus, lehren uns aber auch, da8 schon damals — wie spiter in verschie-

denen Gegenden Indlens die Namen und Gestalten emhelmlsducr Gotter - -

andere Gestalten mit ihm zusammcnﬂossen oder ihre Charakterzuge auf ihn
ubcrgmgcn Eben durch seinen Charakter war dieser Gott, der sich ganz dem
Wohle der. Welt widmet,: der sie wohlgesmnt im Stande erhilt, sozusagen
dafiir pridestiniert, nicht nur. mit Bhakti verchrt u werden, sondern auch
ofters in konkreter Gestalt auf Erden zu erscheinen und in die irdischen Ver-
hiltnisse einzugreifen. Andererseits forderte die noch heutzutage verbreitete

Neigung, in besonderen Personen Erschcmungen einer Gottheit zu erblicken, .
die Empfanglldlkelt fiir den Avatara-Gedanken. Im Gegensatz zu Swa, der

meistens in eigener Person Objekt der Vcrchrung ist, wird Vispu in der
Regel in seinen Avataras, zumal als Krspa und Rama, verehrt. Besonders diese

bc1dcn Mamfcstatlonen haben die Verbreltung des Vispuismus schr gefordert. .

“In den Avataras — Erschemungen Gottes, um die Ordnung in der. Welt
w1cdcrhcrzustcllcn — liegt eine grofie Quelle der Kraft und des Einflusses des
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Visnuismus: Gott, nicht das abstrakte Hachste Wesen der Ph:losophen und .
Dogmatiker, sondern cin.Gott, der zu personhcher Bezlehung 'und freund- :
schaftlichem Verhiltnis bereit ist, erscheint in sterblicher Gestalt auf Erden, -
um Mensch und Welt zu retten. Er kommt nicht in seiner héchsten Gestalt, die .

fiir sterbliche Augen nicht wahrnehmbar, fiir beschrinkte Geister unfafibar ist.
Die Jhistorisch* bewiesene Maglichkeit cines Avatira ist fiir die Vignuiten ein
wichtiger Beweis dafiir, dafl Gott es recht gut mit der Welt meint, daf er den
Dharma stutzen. wiederherstellen und aufrechterhalten will. Gott erscheint
und handelt als Mensch oder Tier, besitzt aber zu gleicher Zeit scine transzen-
dente Macht. Hat er das Werk vollbracht, so kehrt ér nach dem Uaikuntka,

seinem ,Paradies’, zuriick und vereinigt sich mit seinem transzendenten Ur- -

bild ®. InHaltlidl entstammen die Avatiras verschiedenen Mythen, Legenden
und Kulten. Die mit ihnen verkniipfien Vorstellungen scheinen sich nach und
nach in cmc hoherc etlusdle Sphare erhoben zu haben Der Avatara-Mythus

61 Danebcn kcnnt dcr Hmdmsmus Mamfcstatxoncn (Pmdurbhava) wobcl Gott in

seiner wahren Gestalt transzendent bleibt, und Erscheinungen unter bestimmten .

Aspekten (Siva als Rudra usw.), Diese Aspcktc sind koexistent, Avataras nicht.
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V. Der altere Hinduismus — A. Gott und Gotter

ist, wie jeder fundamentale Mythus, ,zweitletzte Wahrheit’ und gemif der
Interpretation der Gebildeten der weder von poetischer Phantasie noch durch
volkstiimliche Erweiterung und Reinterpretation beeintrachtigte Ausdruck
eines hohen moralischen Gefiihls der Einsicht in die Abhidngigkeit des Voriiber-
gehenden vom Ewigen. Die Avatiras werden als Hauptmomente einer Ent-
wicklung angesehen, nimlich des Kampfes des heiligen Ideals gegen das Bose;
zugleich stellen sie die sich perfcktionicrende Selbstoffenbarung Gottes dar.
In der Avatiara-Konzeption vereinigen sich die beiden wichtigsten altindischen
mythischen Grundthemen, das des damonenbekdmpienden Ordnungsherstel-
lers und das des sich in der Vielheit der Welt manifestierenden Einen. Sie
erlauben es zu leugnen, dafl Gott wie die Devas Kinder erzeugt — seine

Manifestationen kommen auf auﬂe'rgewiihnliche Weise zustande: Ram. 1, I5.

Sie lassen ¢s zu, den einzigen Gott in verschiedenen persnlich gedachten Ge-
stalten zu verchren, und befriedigen das Bediirfnis nach mehreren verehrens-
wiirdigen Wesen mit individuellen Vorziigen, die die Fassungskraft der Masse
nicht zu schi’ iibersteigen. Dazu' kommt die psychologische Wichtigkeit der
Avataras sie werden zu Idealen fir den nach Erlosung strebenden Menschen;
sie geben ihm Riidhalt und stcllcn eine Daseinsform vor ihn hm, in die er
sich selbst zu verwandeln hofft; denn auch Krsna und Rama sind einst Men-
schen auf Erden gewesen. In jedem ernsthaft beflissenen Menschen kann sxch
die Verwirklichung des Géttlichen wiederholen.

Das klassische System der Avataras Uisnus findet sich noch nicht in den

~ Epen, die, obwohl schon mehrere Manifestationen bekannt sind, auch die
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Implikationen .des Avatdra-Gedankens nicht erschdpfen. Die Puranas, in
denen ¢ine lange Entwicklung zum Abschluff kommt, erwihnen deren meistens

zehn in fester Reihenfolge. Tatsachlich gibt es aber unzahlige Manifestationen,

In Literatur und bildender Kunst® haben sie unter allmihlicher Reinterpre-
tation der Hauptgestalten sehr bedeutende Themen abgegeben _

So erschien Visnu® im ersten {Krta) Zeitalter 1. als Fisch (Matsya): eine
alte Stindflut- Geschu}xtc“ Nach §B. 1, 8, 1 wurde der erste Mensch, Manu,
durdh einen Fisch vor einer grofien chrsd:wcmmung gerettct; im Epos (3.185)
ist der Fisch Brahma-Prajapati, spater eine Erscheinung Visnus, der die ver-
lorengegangenen Vedas vorn Boden des Ozeans zuriickholt, wohin sie wah-
rend einer groflen Flut von einem Dimon gebracht worden waren; 2, als
Schildkréte {K@rma), um bei der Quirlung des Mildhozeans fir den als Quirl-

stock benutzten Wcltberg Mandara als Unterlage zu dienen. Die Schildkréte

hat langc Zeit eine w;chtlgc kosmogonlschc und kosmographlsche Rolle ge—

62 A. w Bramzelms Du: hmdunstxsdlc Panthcon-Glasmalcrel Lexden 1937 8; Ba-

nerjea, leonography, 634.
63 Vgl auch E. Osborn Martin, The gods of Indla, Lnndon 1914 107.

372064 A. Hohenberger, Die indische Flutsage und das Matsyapuraga, L:lpzng 1930.
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spielt: sie trigt die Erde und sichert deren Stabilitit. In der Brahmanaperiode
crscheint Prajapati als Schildkrdte, in Mbh. 1, 16, 11f. wird sie noch nicht,
wie Rim. 8. 1, 45 und ViP. 1, 9, 87, mit Visnu identifiziert. Die Funktion des
Tieres stimmte ja mit den Vorstellungen, die Vispus Verehrer sich iiber Zwedk
und ‘Bedeutung seiner Avatiras machten, iiberein. Wie der Gott (Mbh. 5,
10, 6 ff.) wurde das Tier wegen seiner Gestalt mit den drei Teilen des Uni-
versums assoziiert ($B. 7, 5, 1, 2)%; 3. als Riesencber (Uaraha), um die von
dem Dédmon Hiranyaksa in den Ozean versenkte Erde emporzuheben. Dieses
in der Erde withlende Tier wurde als eine pfligende und befruchtende Macht
angesehen, Schon im TS. heiflt Visnu einer, .der von einem unzuginglichen
Ort wegtrigt (6, 2, 4, 2£.); im 8B. (14, 1, 2, 11) wird die Erde von cinem Eber
Emiisa - der hier Prajapati ist — in die Hohe gehoben, und dieser Name be-
gegnet schon im RV. zusammen mit dem Namen Visnus. Im Mbh. (3, 142,
28B.) ist Visnu der Eber, der die Gbervolkerte Erde rettet: eine praklassische
Form der Avatara-Geschichte, in welcher der Dimon fehlt; anderswo (12, 202)
nimmt Krsna-Visnu aber die Gestalt desselben Tieres an, um in die Unter-
welt hinabzusteigen. Dort vernichtet er die Dimonen, welche die Erde be-
dringen, so dafl diese zu versinken scheint; hier ist die klassische Form der
Purinas beinahe erreicht. Die dltesten bildlichen Darstellungen datieren vom
5. Jahrhundert an; 4. als Mannléwe (Narasimha), um die Welt von Hiranya-
kafipu, Hiranydksas Bruder, zu befreien und dessen Sohn Prahliada, seinen
Verehrer, vor dem Zorn des Vaters zu schiitzen; er totet den Damon, der weder
des Nachts noch am Tage, weder von einem Menschen noch von einem Tier
{man erinnere sich der Mythe von Indra und Namuci) besiegt werden konnte.
Teilweise im Epos bcka.nnt cnthdcclt sich dleser Avatara in den vignuitischen
Puranas. - : :

" Im zweiten ( Treta) Zeltaltcr erschlen dcr Gott 5 als Zwerg ( Uamana) 9
um die Welt von der Oberherrschaft Balis zu befreien, der Gétter und Men-
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schen quilte. Als Bali dem Zwerge soviel Raum gewdhrte, wie dieser mit drei .

Schritten ausmessen konnte — eine andere Anwcndung dieses alten Motivs! —
nahm der Gott Riesengestalt an, durchmaR mit einem Schritt die Erde, mxt
dem zweiten den Himmel und banate den Dimon mit dem dritten in die
Unterwelt, wo er seitdem als Konig herrscht. Hier erscheinen Visnus drei
Schritte mit seiner schiitzenden Aktivitit vereint. Seit dem SB. (1, 2, 5, 4ff,,
wo die Asuras in jhrem Streit mit den Devas diesen versprechen, so viel zu
geben, wie Visnu bedeckt) war seine Zwerggestalt ohne Zweifel populir; man
darf in diesem Zusammenhang an den verbreiteten Glauben an begabte, ge-
scheite und helfende Zwerge erinnern. Auch dieser Avatara hat also eine
lange Gcsduchtc im Ram. (l 29, 21) ubcrglbt sznu, alser.in Zwerggestalt

65 Vgl. auch Coamaraswamy. Yak;as II, Washmgton 1931 6 K:r,‘el Symbollk §66
66 Macdaneﬂ in J.R.A.S. 1895, 165; eine sidindische Vcrslon wird LA. 35, 59 mit-
geteilt.
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V. Der altere Hinduismus — A. Gott und Gétter

378 die Weltherrschaft gewonnen hat, diese dem Indra¥; 6. als Rama mit dem
379 Beil (Parafurama), um auf Erden'die Ksatriyas, die seinen Vater, den Brah-
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manen Jamadagni, getStet hatten, auszurotten. Dieser Rima — der nach der
Tradition noch als Eremit lebt — war urspringlich eine selbstindige Gestalt
(vgl.- Mbh. 8, 116), dessen.Lebensgeschichte im Laufe der: Zeit in ¢inen
mythischen' Komplex aufgenommen und rmt Bctonung der mythxsch bedeu-
tenden Elemente reinterpretiert wurde. .

Er manifestierte sich danach 7. als Rama. der Sohn Daﬁarathas, dcr Held
des Rimayana, um die Herrschaft des Dimonenfiirsten Ravana auf Lanki
zu brechen und die Welt von dessen Schandtaten zu befreien. Urspriinglich
war dieser Rama vermutlich ein Heros, ein idealer Ksatriya, der sich in der

. Gegend von Ayodhy3 durch Pllichterfiillung, T'reue und Gehorsam denhéheren

Maichten und bestehenden Obrigkeiten gegeniber hervortat (vgl. z. B. Mbh. "
7, 82, 28)¢8. Nach Vermischung mit mythischen Elementen und fortgesctzter

Brahmanisicrung wurde er ein Halbgott ,wie Vignu* (vgl. 2, 2, 45} — so in
dem ilteren Kern des Ram.* —, dann eine Erscheinung Visnus, in den jiin-
geren ersten und letzten Biichern desselben Epos und an einigen jiingeren

Stellen des Mbh. Wihrend aber im Rim. und im ViP. Visnu sich nur mit |

cinem Teil seines Wesens in Rama inkarniert, ist er nach spiteren Quellen
vollstindig in ihm erschienen. Seine Brider, ehemals gleichfalls Teilinkarna-
tionen, sind dann Ersd’ncinungen des Ruhethrones Visnus auf dem Welten-

meer Sesa (der Weltschlange), seiner Muschel und seines Waurfrades. Die Gatt-

lichkeit Ramas wird im allgemeinen i immer stirker bctont Der Name dieses
Rama begegnet kaum vor dem cp:schen Zeitalter - RV. 10, 93, 14 mag in

ciner Reihe von Komgsnamen ihn ‘meinen —; seine Gemahlin Sita™ — die .

" Tochter des Kénigs Janaka, bei dessen Pfliigen sie aus der Erde hervorkam =

ist dagegen eine schon - fruh erwihnte Gestalt: ,die Furche®. 'Anfang's mit -

~ Indra assoziiert, wurde sie spater eine Reinkarnation Srl- LaksmTs. Die allen

Avatiras zugrunde liegende Idee des immer ‘wiederholten Kampfes des gro-

fien gottlichen Vorkampfers des geordnetcn Kosmos, der ruhigen Lebens- -
umstinde, der menschlichen Kultur gegen die damomschcn Maidhte der Un- -

ordnung, des Hungers, der Vernichtung, variiert hier mit anderen Personen
und anderen kulturellen Umstinden cntsprechender geanderter Inszenie-
rung das groﬂe alte Thcma Dnc md:sd'xe, vom Wledergeburtsglaubcn ge-

67 Dieser Avatira wurde sehr popular: vgl. z.B. dlc Vcrslon bet Caland, Drie oude
- Portugeesche verhandelingen over het Hindoeisme,’ Amsterdam 1915, 23. Jagad-
. deva, Gita govmda 1, 9 (12. Jht) 1afit den Fiflen Balis reinigendes Wasser ent-
springen: der Gott, dcr dal chl bckampft macht es zu elncr Qucllc der Lau—
" terung.’ :
68 W, Ruben, Studien zur Textgcsdnchtc des Ramayana, Stuttgart 1936 69. .
69 H. Jacobi, Ram. 127; Hopkms.EM 211, ¢ -

70 C. Buld:e, La naissance dc S;ta, in B.E.F.E.O. 46 107 S S Mehta. in ]' AS B 10, . ‘. _

565.
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forderte Neigung, Personen und Begebenheiten als Reprisentanten oder Wie-
derholungen mythischer Gestalten oder Wahrheiten zu verstehen, hat auch
dazu beigetragen, dic Rolle von Ramas ergebenem Freund und Helfer, seinem
Halbbruder Laksmana, mit derjenigen des vedischen Gottes Visnu zu ver-
gleichen (Rim. 3, 68, 38B.; 6, 79, 4). Jedenfalls ist dic Hypothese wahrschein-
lich, dafl die Kombination Rima und’Laksmana eine Wiederholung des
mythischen Themas des gdttlichen Freundes und Helfers der Hauptfigur dar-
stellt ™. Man darf aber nicht ibersehen, dafl das dem Dichter Vilmiki zu-
geschriebene, aus ilteren Quellen? geschipfie und auflerordentlich beliebte
Epos Ramiayana zwar dic am besten bekannte, nicht jedoch die cinzige Form
dieser nach indischer Ansicht heiligenden und reinigenden Geschichte™ dar-

stellt. Die davon oft bedeutend abweichenden, stark mit sagen- und mérchen- -

haften Elementen durchsetzten™ und den Denkschemen der Masse angepafi-
ten, volkstimlichen Versionen? der Legende erweisen die schon frithe Ver-
breitung dieser legendarisch-mythischen Geschichte und ihre auflerordentliche
Wichtigkeit fiir das kulturelle und besonders das religidse Leben Indiens. Die

Verkniipfung von Ramas Namen mit glinzenden Festen, die Identifikation . -

vieler Ortlichkeiten mit Fliissen, Bergen und Wildern, an denen der géttliche
Held nach der Tradition geweilt haben soll, die zahlreichen Rama-Tempel **
und die uns schon aus ziemlich frihen Quellen bekannten Ramayana-Darstel-
lungen in der bildenden Kunst 77 bezeugen dessen groﬂe Vcrchrung besonders
in Nordindien, wo sein Name in aller Munde ist. )

"Am Ende des dritten (Dvapam) Zeitalters mkarmcrte V:snu su:h w1edcr,
und zwar 8. als Krgna, um, wie schon erwihnt, die Dimonen, und besonders
deren’ schlimmsten, ‘den grausamen Kamsa, zu toten. Der 9. Avatira, Visou
als Buddha, zu Beginn der gegenwirtigen (Kali) Periode auf Erden erschei-
nend, um die blutigen Opfer abzuschaffen und dic Bésen zum Abfall vom
Veda zu verfithren, ist nicht vor dem Matsya- -Purana bekannt; er bezeugt die

Rivalitat von Vispuiten ‘und Buddhisten und den Wunsch der ersteren, die -

Verehrung Buddhas unter ihre Auspizien zu bringen. Am Ende dieser Kali-
zeit wird der Gott 10. als Kalkin™ w:cdcrkchrcn, um d:c Bosen zu bestrafcn,

71 Ganda, Vtmuxsm. 161, ' : A

72 'Liiders, Philologica indica, Gottmgcn 1940 35,

78 1. Gunsser, Die religitsen und sittlichen Ideen dcs Ramayaga (s S 221)

74 A. Zieseniss, Die Rima-Sage bei den Malaien, Hamburg 1928.

75 A. Baumgartner, Das Ramayana und dlc Ramahteratur dcr Inder, Frel‘burg iB.
- 1894 (teilweise @iberholt). = + - ) . .

76 v. Glasenapp, Heilige Statten Indxcns, Mundmn 1928 ‘

77 1. Stutterheim, Rima-Legenden und Rima- Relxcfs, Mund:en 1925 125 (desscn
psychoanalytischen Standpunkt ich nicht teile). ‘

78 E. Akegg, Der Messiasglaube in Indien und Iran, Berlin 1928, aus dcssen Unter-

381 -
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suchung hervorgeht, dal die hinduistischen, buddhistischen {Maitreya) und irani-

* schen Messiasgedanken unabhingig voneinander aus den besonderen Voraus-

" setzungen dieser Glaubensbekenntnisse herausgewachsen sind; es glbt elmgc Be- _

rithrungspunkte, doch diese sind sekundir und auBerlich.
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die Guten zu belohnen und als Heilbringer cine neue Ara zu inaugurieren.

Diese im Mbh. (3, 188£.), jedoch nicht im Ram., erwihnte Gestalt scheint ihr
Dasein der Uberzeugung zu verdanken, daff die Not der Welt am Ende einer

vierfachen Periode das Auftreten eines Avataras schlechthin erfordert. Es gibt

iiber Kalkin eine doppelte Tradition: nach ‘der einen, volkstimlichen, vor
allem siidindischen und aus ziemlich jungen Quellen bekannten, ist er ein
Pferd”, nach der literarischen Tradition der Brahmanen reitet er ein weilles
Rof. Hier ist wahrscheinlich eine alte theriomorphe Gottheit, ein Element
eines Komplexes volkstiimlicher 'Auffassungen iiber die dem Pferd inhirente
Macht (Sonne, Frudhtbarkeit), die an wesentliche Eigenschaften Visnus er-
innerte, vom Visnuisms absorbiert worden®.! ' o

.. 4. Stva und seine Familie - " -

- Obwohl der altere Veda nur das Adjektiv (,freundlich, wohlwollend®),

nicht den Eigennamen $iva! kannte, wurde in der $vU. Rudra auch mit diesem
Namen angerufen und im AGS. ein Opfer an Pafupati $iva Satkara vor-
geschricben (2, 2, 2). In demselben Text begegnen schon, wie spiter schr oft,

. Rudra und Siva neben Sarva, Ugra (,der Michtige*), Bhima (,der Furcht-
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bare®) usw. als nacheinander aufgezihlte Namen desselben Gottes (4, 8, 19).
Die nachvedische Zeit bevorzugt jedoch entschieden den Namen Siva, behilt
andere Bezeichnungen und Epithcta aber bei und erwahnt einen selbstindigen
Rudra nur selten. Der nachvedische Siva, neben Visnu die bedeutendste Gétter-
gestalt, ist vielseitiger, grofier; universaler als Rudra. Wie Visnu wird er
zu iberweltlichem Range erhoben. Was diber ihn gesagt und gelehrt wird, ist
vielfach tiefer, oft philosophisch oder theologisch fundiert; sein Kult ist, wie-
der wie derjenige Visnus, ausgebreiteter als derjenige Rudras. Sowohl in der
Konzeption des zentralen Gottes wie auch in den Beziehungen zwischen Gott

" und den Glaubigen unterscheidet sich der Sivaismus vom Visnuismus.
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Auch Rudra-Siva hat, als seine Anhinger sich iber Indien ausbreiteten,
zweifellos viele andere Gestalten und lokale Kulte absorbiert und assimiliert;
dabei haben, soweit wir scinen Entwicklungsgang liberschanen kdnnen, ver-
schiedene Kreise unterschiedliche Seiten seines vielgestaltigen Wesens betont.

79 Vgl. 2. B. Ph. Baldacus, Afgoderye der Oost-Indische heydenen, herausgegeben
von A. J. de Jong, Diss. Utrecht 1917, 174. C ;

80 In seinem nicht-kanonischen Avatara Hayagrlva (R. H. van Gulik, Hayagriva,
Diss. Utrecht 1935) — der in dem iliesten Teile der Puripas noch eine nicht mit
Visnu verbundene dimonische Gestalt ist - hat Vignu einen Pferdekopf (vgl. Mbh.
12, 347); Gonda, Visnuism, 147, B ' ‘ L o

1 Eine grofle Siva-Monographie steht aus. Vgl. Bhandarkar, V.S. 102 {nicht mehr
zeitgemafl); Eliot, H.B. 11, 136; K. A. Nilakantha Sastri, in CH.I. IV, 63; T. M. P.
Makadevan, in Imp, Un. 453; Kirfel, Symbolik 16 (einigermafien spekulativ).
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4, Siva und seine Familie

Wahrend die SvU. ihn mit dem Schapfer, dem groflen Atman, dem Unerkenn- |

baren identifiziert (4, 17 f£.), gibt der Grammatiker Pataijali uns Antafl zu
der Annahme?, dafl es schon um 100 v. Chr. fivaitische Strémungen wie die
Siva-Bhagavatas, die den Gott, eine eiserne Lanze tragend — man wird an
§iva mit dem Dreizack (z. B. Mbh. 14, 8, 25) erinnert —, als Bhagavat ver-
chrten (5, 2, 76), und die Siva-Vaiéravanas (6, 3, 26) gegeben hat® Dafl er
seinen Aufstieg nicht nur seinem numinosen Wesen, sondern auch dem Einflufl
der nicht-arischen Bevdlkerungsteile verdankt, d. h. daf ,einzelne Bestand-
teile des Siva-Komplexes verschiedenen Kultursphiren entstammen®, darf als
sicher gelten; er wird schon frith'in der Tamil-Literatur erwdhnt?; dafl er
wesentlich nicht-arisch sei¥, ist jedoch eine einstweilen unerwiesene Annahme,

Im Epos® ist er noch nicht im Vollbesitz seiner Macht und Gréfle; der thm
spiter gern verlichene Titel Mahadeva (.Grofler Gott*) kommt z. B. Mbh.
3, 84, 147 B. Visnu zu. Er spielt in vielen mythischen Erzahlungen eine Rolle.
Sie wollen zum Teil sein Wesen und seine Aufiere Gestalt erkldren, zum Teil
seine Bedeutung im Weltgeschehen unterstreichen: als die Gotter und Asuras
den Lebenstrank {Amrte) aus dem Ozean durch Quirlen hervorbrachten, ver-

schludkte Siva das dabei entstandene Gift Kalakiita, den gestaltgewordenen -

Todeswunsch der Geschpfe, das tddliche Prinzip des Naturlebens; daher sein
blauer Hals und sein Name Nilakantha (Mbh. 1, 17). Mit seiner Stirn fangt

er die aus dem Himmel herabfallende Gariga (Ganges) auf, damit ihr Anprall - -

die Erde nicht zerschmettere (Mbh. 3, 108): so ist er auch der Gott der Hin-

gabe. Er wird als michtig, zornig, ungestim dargestellt, ist aber, wenn der

Mensch sich mit ihm ausgesShnt hat, zur Hilfe und zum Geben bereit; be-
sonders in den jingeren Teilen des Mbh. ist er ein Troster?. Steht er im
Ram: nur in seiner Funktion als Weltvernichter am Ende einer grofien Periode

bedeutender als die anderen Gatter da, so nimmt seine Verehrung im jiingeren '

Mbh, zu, - o ) .
Von den verschiedenen Aspekten seines vielgestaltigen dimonisch-gbtt-
lichen Wesens fallt noch immer der furchtbar-gewaltige in erster Linie au.f:_
er bringt Schrecken und Krankheit, Tod und Verderben. Dafl man i.hn in
Elend und Gefahr anzurufen und zu beschwichtigen hatte, forderte ZWC.lfCHOS
seinen’ Aufstieg zum allgegenwirtigen Herrn des Universums. Noch immer
haust er, mit Bogen, Spie oder Dreizack bewaffnet, im Dschungel odtzr in ‘?m
Bergen und sendet im Sturm Vernichtung; Zorn, Furcht und Krankhciten sind
seine Kinder (Mbh. 13, 15, 36); er manifestiert sich in Ubeltaten (12, 74, 17);

2 B. N. Puri, Patanjali, 188. : . R
3.Vgl. audch Corpus Inscr. Ind. 11, 1, 102; Hazra, Records, 202.
4 Mahadevan, 2.a.0., 459.
5 Bhandarkar, V.S. 115; Renou, 1.C. 1, 515.

6 Hopkins, EM. 219. R _

7 Hopkins, EM. 225, - . o
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